Si Io que queremos es progresar,
transformar el entorno en algo
mejor, producir cosas buenas y
eficaces, es primordial Ia
formacion y la educacion en los
mas altos principios de la ciencia y
la filosofia ya que como Ilo he
dicho, no hay hombre mas
peligroso que el que acttia sin
pensar o el que actiia con
pensamientos falsos o
equivocados. Mientras mas
préactica se considere una persona,
mayor conocimiento tedrico y
asesoria de los especulativos debe
tener, y como no es posible que
todo hombre sea cientifico y
filosofo, resulta necesaria Ia
participacion de los cientificos, los
filbsofos y los humanistas que
dominen los principios necesarios
para una adecuada produccién y
conformacién de la ciudad.

La prudencia moraly [a prudencia
factica exigen el consejo de los
maés sabios para el logro de los
objetivos de un grupo social. De
aqui que no sea concebible el
desarrollo de un pafs sin cienciasy
sin filosofia. Basta con sefialar
como ejemplos los errores tan
graves como son el colectivismo'y
el individualismo, que se siguieron
de una falta de comprension de los
principios metafisicos que
constituyen a la persona humana
como ente ontolégicamente
incomunicable pero abierto a los
demas en cuanto es consciente de
su propio ser y del préjimo gracias
asusoperaciones.

Es obvio que para comprender el
caracter social del hombre es
necesario comprender primero a
profundidad su dimensidén
personal, esto en virtud de que la
sociedad es un conjunto de
personas de modo que es
importante hacer la distincidn,
desde el principio, que consiste en
que mientras la sustancia o el
subsistente es la persona, Ia
sociedad es un accidente relacién
que resulta de los componentes de
un grupo humano. El estatuto
ontolégico de Ia sociedad es que
ésta es una relacion de orden, en la
que la autoridad juega un papel
fundamental como causa formal
delamisma.3

De hecho, la vida moral del
hombre consiste en que cada
persona humana desarrolle al
maximo las posibilidades de su
naturaleza obrando en toda
circunstancia segun las exigencias
de la recta razon, es decir, de la
razon que juzga conforme al orden
objetivo queeslaleynaturalyque
es imposible descubrir sin Ia
metafisica.

Del conocimiento de Ios
principios objetivos que nos
ofrecen la ontologia y Ia
antropologia filos6fica y que
constituyen [a ley natural se siguen
una serie de acciones que deben
ser reguladas y ordenadas con
miras al bien comun que es el fin
del hombre y que consiste en
alcanzar la perfeccién de todos y

1. GarciaAlonso, Luz. El hombre su conocimiento y su libertad. México, Porrtia, p.51,2000.
2. Aguino, Santo Tomés de. S. 7h., I1 11, q. 47, a.4. ad. resp.
3. Aquino, Santo Tomés de. S. 7h., 1T 11, q. 49, a.2. Ad. resp.y ad.3.
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cada uno de los miembros de una
sociedad, y en consecuencia su
felicidad.

Para la aplicacién de estos
principios en aras de este fin
ultimo de la persona y de la
sociedad son indispensables las
virtudes morales a cuya cabeza se
encuentra la prudencia, virtud
intelectual que hace las veces de
una virtud general, encargada de
guiar a las otras virtudes morales
como la justicia, la fortaleza y la
templanza en la eleccién de los
medios que les conducirdn a sus
fines.4

La prudencia es indispensable
para que en una sociedad se logre
la justicia, el orden y el bien
comun. Es una virtud muy dificil
de adquirir, por Io que Ila
educaciéon debe desarrollar Ilas
habilidades para contribuir con
los educandos desde temprana
edad en Ila adquisiciéon de Ia
prudencia. Es necesario
desarrollar ciertas cualidades de la
inteligencia y de la voluntad para
que el hombre sepa cémo
comportarse en cada caso
particular para alcanzar un fin
noble, adquirir el habito de una
razon acostumbrada a moverse en
el detalle de lo concreto para
resolver problemas practicos.s
Como lo dije anteriormente, si
queremos el orden social es
preciso saber escuchar e instruirse
décilmente por el consejo de los
que su ciencia o su experiencia
hacen aptos para darnos consejos.
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La docilidad y Ia habilidad
para saber lo que se debe hacer en
cada caso previendo todas las
consecuencias que pueden
presentarse a la [uz de las
circunstancias son elementos
esenciales de la prudencia cuyos
principios ultimos estdn en Ila
metafisica.

Es de este modo como se pone de
manifiesto la complejidad de Ia
filosofia que no puede ser sin el
conocimiento metafisico. Gracias a
la metafisica podemos concluir la
unidad substancial de la persona
que se debe a su actode sery que la
hace ontolégicamente
incomunicable confiriéndole su
dignidad. Siendo el acto de ser el
constitutivo formal de la persona,
ésta queda por encima de todos los
entes materiales gracias al grado
superior que tiene de ser. A esto se
debe que su actividad sea méds
perfecta que otros seres vivos.

Sélo el hombre esté abierto al ser, es
autoconsciente y libre, y de aqui
que el hombre tenga que pensar
para actuar. Para transformar y
para transformarse, el hombre debe
cultivar y cultivarse. Ademads la
persona humana es un ser en el
que la esencia y el acto de ser se da
dentro de una multiplicidad de
individuos substanciales
compuestos de materia y forma, el
hombre es un ser corpéreo-
espiritual, por [o que su actividad se
encuentra condicionada por esta
composicién fundamental. De
hecho de esto se sigue el caracter
social del hombre. Aqui se ve la

imposibilidad de comprender la
sociabilidad si se prescinde de la
comprensién de estos
fundamentos.

El hombre es una sustancia
corporeo-espiritual en la que el
despliegue de su actividad se da a
través de sus facultades o principios
operativos que podemos agrupar
en tres niveles jerarquizados:
vegetativo, sensitivo y espiritual. EI
hombre, incomunicable
ontolégicamente, es decir, tinico e
irrepetible, estd abierto a la
sociabilidad gracias a su dimensién
operativa. De aqui que la sociedad y
el Estado tengan un caracter
natural. De la naturaleza corporal
del hombre se deriva su
precariedad. Su necesidad de
abrigo, alimentacidon, etc.,
constituyen una exigencia de vida
en comunidad, pero ademaés el
hombre es un ser espiritual, su
inteligencia le permite penetrar en
la naturaleza de las cosas y por
tanto conocer el orden social.
Mientras la precariedad y la
irracionalidad del animal le exigen
reunirse en la grey, es decir, le
confieren su caracter gregario, la
corporeidad y la racionalidad del
hombre le confieren su carécter
social.s

A esto se debe la afirmacién que
hace Aristételes en la politica de
que las familias se retnen en
sociedades que, a medida que se
organizan, se va produciendo el
Estado. De esta necesidad natural
de vivir bien que invita a los
hombres a vivir en sociedad
deviene el Estado como algo

1. Cfr. Garcia Alonso, Luz. op. cit. p. 50.

2. Aristételes. Politica, libro I, Cép.2, 125Za de 24 a 1253a 39.
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natural. El Estado tiene, por tanto,
un origen natural, por esto
Aristételes definid al hombre como
zoon politicén, animal politico.7. y
esta definicion se sigue,
necesariamente, de la definicion
perfecta de hombre animal
racional. La sociabilidad es algo tan
natural al hombre desde su
concepcién y su nacimiento que
parece imposible que se pueda
negar; sin embargo, [os errores que
se han presentado acerca del origen
natural del cardcter social del
hombre confirman la necesidad de
[a metafisica para una wision
adecuada de la sociedad. Si
partimos del hecho de que una vez
que un grupo social se organiza
para el comercio, la defensa. ¥
establece un sistema legal con una
autoridad que garantice su
cumplimiento, podemos hablar de
Estado; de modo que el Estado es
una extension natural de la familia
y es una realidad natural, es una
sociedad natural. No obstante, a
partir de la modernidad y sobre
todo con las ideas de los empiristas
ingleses que dieron pauta al
liberalismo inglés que preparo el
terreno para que los ilustrados
franceses impulsaran el [iberalismo
francés, la teoria natural del Estado
fue substituida por la teoria
contractual, es decir, por la teoria
del contrato social. Esta teoria es
perfectamente congruente con el
positivismo moral, legal y juridico ¥
con elvoluntarismo.

El error consiste en partir del hecho
de que el hombre no es
naturalmente social sino més bien
antisocial.
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Tomés Hobbes afirma que
elhombre es[obo del hombre y que
por eso la tnica solucién es el
contrato social.(s) En virtud de esto,
los hombres ceden su libertad a un
gobernante cuya soberania ‘es
absoluta dentro de los limites del
contrato. Juan Jacobo Rousseau es
otro de los promotores de la teoria
contractual, él propone que Ios
miembros de una sociedad unan
sus voluntades y su yo en un
cuerpo moral colectivo. Para
Rousseau los individuos son extra
sociales por naturalezay buenos en
estado salvaje sin estar
subordinados a nadie, pero cuando
<<inventan>> la propiedad
privada y se unen, surgen Ios
fraudes y el conflicto por lo que
mediante un contrato social se
constituye el Estado. El contrato
consiste una vez més en ceder todo
el poder de autogobierno, en este
caso, a una especie de persona
universal que es la voluntad
general a la que hay que obedecer
pues siempre es absoluta y
soberana.(9)

El problema es que el
contractualismo no se limita al
siglo XIX sino que se extiende hasta
la actualidad con la forma de la tan
mencionada democracia
neoliberal. Uno de los autores
contractualistas actuales que
murié hace pocos afios es John
Rawls, profesor de filosofia politica
de la Universidad de Harvard cuyas
ideas han sido globalizadas. Este
autor, a partir de algunos
elementos de la filosofia politica
clasica, crea una “nueva” teoria

contractualista en la que intenta
lograr una sociedad justa, dejando
al margen la ética y la filosofia. La
solucién para Rawls son Ios
consensos. Algo es basicamente
verdadero si es, generalmente
aceptado por y para todos Ios
ciudadanos sin entrar o acudir a
argumentos éticos o religiosos. Lo
que ¢l propone es una filosofia
pragmadtica que confie en Ia
razonablemente buena voluntad
de los ciudadanos de una sociedad
democréatica plural. El sistema
educativo que apoya a esta
propuesta es el constructivismo
que propone que el individuo y la
sociedad son [os que “construyen”
su propia verdad o viabilidad sobre
la cual se “desarrolla” la sociedad.
De este modo, por ejemplo, a Rawls
le parece razonable que la madre
pueda decidir abortar en Ios
primeros tres meses, y serian
irrazonables quienes se opusieran
a ello. En virtud de que nadie es
duefio de la verdad absoluta y de
que cada uno construye su
pensamiento y su verdad en base a
sus propias experiencias, la ética de
Rawls se basa en puntos éticos
razonables y comunes a muchas
doctrinas. La propuesta de Rawls es
una politica ecoldgica, no
contaminada de impurezas éticas,
sin compromisos con alguna otra
doctrina.

Desde luego este autor promueve
la pseudo democracia liberal y
ante las premisas anteriores no le
queda otro camino que Ia
malentendida tolerancia como via
de salvacién a las contradicciones

sociales. Segun Rawls la tolerancia
consiste en dejar al lado Ias
convicciones religiosas, éticas y
filosoficas, para lograr vivir en un
estado plural. Rawls condena a los
pensadores que aseguran que hay
una estrecha relacion entre ética y
politica. La base del pensamiento
de Rawls es el liberalismo(i0) cuyos
conocidos principios: igualdad,
libertad y fraternidad son falsos
pues los contenidos de esos
conceptos no corresponden a la
realidad. En [o que se refiere a Ia
igualdad los liberales la entienden
como un igualitarismo que no
considera, en su justo valor, las
riquezas de la individualidad tunica
e irrepetible de la persona,
desconociendo a su vez las
desigualdades entre los hombres,
esencialmente iguales pero con
grandes diferencias en los &mbitos
fisicos, cientificos, intelectuales,
morales, etc. En [o que se refiere a
la libertad, esta tampoco es
entendida adecuadamente ya que
el liberalismo la coloca como
absoluto sobre la verdad, sobre el
bien y sobre todo otro valor con la
bandera de la mencionada
tolerancia que entendida a fondo
no es ningtin bien, ni ningtn valor
sino mas bien, quizd en el mejor de
los casos, el menor de los males
pero al fin y al cabo un mal, el mal
menor que debe cumplir con los
principios que Ila naturaleza
impone ya que si toleramos lo
intolerable abrimos el camino al
indiferentismo superficial y al
individualismo.

8. Hobbes, Thomas. Leviatan. cap.17, apud. Fagothey. Etica, teoria y aplicacién. Mc Graw Hill, Pp.255 ss.
S. Rousseau, Juan Jacobo. El Contrato Social, libro I, cép. 6.
10. Rawls, John. El liberalismo politico critico. Barcelona, 1996. Trad. Antonio Doménech. apud. Maria El6segui, <<El liberalismo politico
de John Rawls>> Aceprensa, afio XX VIII, envio n.38, 20 de octubre de 1997.
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En cuanto al tercer
postulado, este no puede ser sino
una pseudo fraternidad, ya que no
es posible una verdadera
fraternidad en la que los valores
espirituales y sobre todo Dios brilla
por su ausencia. Sin Dios y sin
valores espirituales s6lo queda la
filantropia que disfraza el
auténtico amor benevolente,
fundamento de una sociedad
verdadera, democratica o no, ya
que como es sabido, atun Ia
auténtica democracia, de la cual
estan muy lejos los paises que se
ufanan de democréticos, no es el
mejor ni el tnico sistema politico
legitimo. El [iberalismo surgio en el
s. XIX como una reaccién contra
los excesos de algunos realistas y
escolasticos que abusaron de la
autoridad y que por no entender
bien el realismo se rehusaron a
aceptar y realizar los cambios que
el contexto exigia; todo esto por
una escolastica deficientemente
ensefiada.

El problema es que reaccionaron
con otro exceso que consiste en
desacreditar todo conocimiento y
fundamento anterior partiendo de
premisas ideoldgicas equivocadas.
Hoy maés que nunca hay que ser
objetivos para no desdefiar las
aportaciones y las bondades de
nuestro presente y nuestro pasado.
Desafortunadamente la teoria
contractual es la base de los
sistemas politicos actuales,
individualistas, totalitarios y
colectivistas, no sélo liberales sino
también comunistas o socialistas.
Todos parten del error de no contar
con una correcta concepcion del
hombre y de la sociedad fruto de

un sistema ideoldgico
inmanentista o subjetivista. Por
esto lo que hoy Illamamos
democracia, no tiene nada que ver
con la democracia auténtica y
legitima que siempre debe tender
al bien comun.(11) Por esto es
imposible aspirar a una
democracia o a una politica sin
unaeducacién adecuada.

El hombre no es a-social ni puede
renunciar a su libertad, es preciso
aclarar también que el hombre no
es bueno ni malo por naturaleza, es
bueno ontolégicamente puesto
que todo ser es bueno y
moralmente a veces actiia bieny a
veces mal. Es un hecho que el
hombre por naturaleza es un ser
social y que la sociedad es un
medio para que éste logre su
perfeccién.

La sociedad es un accidente
relacion de modo que si se
substancializa la sociedad, la
persona queda como un medio de
ésta, quedando abierto asi el
camino a la justificacién del
aborto, la eutanasia y otros
atentados contra los derechos
humanos en funcién del
< <bienestar social>>. EI hecho
de que Ia fe no exija una politica
determinada no implica que, para
la politica, no se requieran las
virtudes naturales I[lamadas
cardinales, descubiertas por
Platon: la prudencia, la justicia, la
fortaleza y la templanza. Tampoco
implica que la razén no pueda
descubrir los imperativos morales
y sus fundamentos metafisicos. No
se puede mutilar la capacidad
moral del hombre negando todo

conocimiento que no sea material
o empirico. La base de todos estos
errores es el positivismo, que
reduce Ia verdad a lo verificable o
falseable. y el empirismo que solo
admite los métodos materiales ¥
constatables por los sentidos ¥ que
destruyen la politica porgue k=
reducen a lo irracional. Por esio
hay que aceptar que, atn cuando
existe una autonomia entre =
politica y la religion existe un
vinculo entre ambas. La politica ¥
la religiobn son independientes
cada una en su propio terreno.
pero coinciden en su servicio a la
persona humana, en sus
dimensiones individuales ¥
sociales.(12)

El sujeto y el fin de la sociedad es la
persona por lo que la sociedad no
tiene otro fin que el bien comun
que es la verdadera realizacion y el
verdadero bien de todos y cada
uno de los individuos que la
constituyen. La persona humana
trasciende todas las sociedades
temporales debido a su caracter
trascendente. De aqui que el
Estado no debe comprometer los
derechos naturales del individuo
que dependen de una ley superior
a la del Estado. Por otra parte, la
propiedad privada no es un
invento del hombre, nuestra
misma naturaleza exige que
poseamos cosas personales.
vestidos, alimentos, articulos de
[impieza personal, protesis, etc. La
propiedad privada es, por tanto. un
derecho natural como Io es la
vivienda, la salud, la sana
recreacion, el descanso, etc.

11.Forment, Eudaldo. La actualidad ética y Politica del pensamiento tomista. Madrid, Fundacion universitaria espafiola. Cuadernos de Pensamiento

16,p.225,2004.
12. Idem. pp. 225-227.
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Esios derechos y estos principios
no dependen de la voluntad
bumana ni individual ni colectiva
o general ni son cuestiébn de
comfratos O consensos, ni de fe
desde el momento en que el titulo
s la propia persona humana cuya
naturaleza exige todas estas cosas.

No se trata pues, de rechazar todo
awvance técnico o cientifico ni de
wolver a la escolastica o al pasado,
sino de aprovechar el patrimonio
cultural de los principios
fundamentales de la filosofia
clasica y perenne para dialogar y
asi contribuir a un auténtico
desarrollo y progreso de la cultura
de nuestro tiempo. No se trata de
“progresar” a la destruccién, sino
de alcanzar el bien comun.

La experiencia demuestra que los
totalitarismos, las dictaduras y los
colectivismos acaban siempre en
la injusticia y en la anarquia pues el
gobierno de todos sin una
adecuada concepcién del hombre
acaba por ser el gobierno de nadie.
La soberania o el poder de
autogobierno de un Estado debe
estar siempre limitado por los
derechos naturales de la
humanidad, para cuyo
conocimiento y reconocimiento
es indispensable la metafisica y la
etica. No todo es opinable y por [o
mismo no todo es susceptible de
consensos, la autoridad natural no
puede ser substituida por la masa
sin educacion y sin cualidades para
gobernar. Una persona puede estar
l[imitada naturalmente para opinar
en cuestiones de economia pero
puede ser autoridad en musica.

Por esto, el respeto, es decir, el
reconocimiento de nuestras
aptitudes y limitaciones es
fundamental para que se logre una
democracia auténtica, es decir,
justa.

El Estado se hizo para el hombre y
no el hombre para el Estado y lo
mismo hay que decir de toda
agrupacion social; por ejemplo, la
empresa siempre debe estar al
servicio de las personas, del bien
total de las mismas para que se
logre la méxima perfeccién posible
dentro del campo en que se
desarrollen. El liberalismo invierte
la jerarquia de valores colocando
como el valor més alto al dinero, y
después de éste, en orden
descendente: la produccién, la
administracién, la politica, el
hombre y los valores espirituales, si
es que se considera alguno, al
servicio de los valores que los
anteceden. Lo primero debe ser la
definicién de persona y de
sociedad y lo segundo la
operacion, es decir, el deber ser
moral y técnico que asegure el
desarrollo cultural de la sociedad.
Una correcta jerarquia de valores
debe colocar a la cabeza los valores
espirituales y religiosos, en
segundo lugar los politicos para
seguir con Ios poiéticos o
productivos, los administrativos, y
por ultimo el dinero que, como
medio debe estar al servicio de los
anteriores, s6lo como un medio
para que los valores superiores del
hombre se realicen. Unicamente
asi, la ciencia y la tecnologia
estaran al servicio del hombre. No
se trata de ir en contra de las

13. Aquino, Tomas de. S. Th., 1, q.29, a.7, ad.2.
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ciencias particulares y la
tecnologia sino de ubicarlas dentro
del conjunto en el lugar que les
corresponde.

La sociedad es, pues, un conjunto
de personas en el que cada persona
es una unidad substancial de
cuerpo y alma espiritual cuyo
constitutivo material es la esencia,
y cuyo constitutivo formal es el
acto de ser, el esse del que participa
de un modo superior a todo el
mundo sensible. La persona
humana es, asi mismo, un
compuesto de sustancia y
accidentes, en el que la sustanciale
confiere su dignidad, unidad e
incomunicabilidad ontolégica
mientras que los accidentes le
confieren su cardcter y dignidad
operativa, su comunicabilidad,
sociabilidad, etc. (13)

El ambito operativo, vegetativo,
sensitivo y espiritual es
perfeccionado por la virtud
mediante la cual el hombre en el
ejercicio de su libertad tiene como
fin lograr su méaxima perfecciéon
posible constituyendo asi Ia
historia. Por su propia
substancialidad, espiritualidad,
conciencia y libertad a la persona
le competen derechos y deberes;
por la [ibertad y responsabilidad, la
persona es capaz de mérito y
demérito y digna de premio o
castigo. La persona es capaz de
alcanzar su propio fin, por su ser
completo en el plano ontolégico,
pero con dependencia de Ios
demas en el plano accidental.
sociologico.
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Dexa

La persona requiere de los demas
para alcanzar su fin de una mejor
manera.(14) Siendo el hombre un
ser corpéreo y por ende temporal,
tiene historia, pero al mismo
tiempo participa de la eternidad,
tiene trascendencia con respecto a
la historicidad. Por esto el hombre
tiene un fin inmanente y un fin
trascendente ambos aspectos
reunidos en una misma historia. Lo
propio de la filosofia social es, por
tanto, ordenar los actos de la
persona humana hacia el bien
comun de la sociedad que es la
perfeccion de la persona y de la
sociedad misma.

En suma, la persona es un nucleo
de relaciones perfectivas, con Ilo
cual se inserta inevitablemente en
el 4mbito de Io social. La justicia
consistird en que la persona
humana alcance la perfecciéon
ontologica, es decir, su méaxima
perfeccion posible. De su ser
ontoldgico resultan sus
necesidades y de acuerdo a éstas
sus derechos y deberes. La
sociedad debe, pues, servir para
que el hombre pueda en ella
satisfacer sus necesidades tanto
corporales como espirituales y asi
alcanzarla perfeccion humana que
solo es posible mediante la
adquisicion de virtudes.

Siendo la causa final Ia causa de las
causas, puesto que todo lo que se

mueve lo hace por un fin, es
imprescindible el andlisis de Ia
causa final de la sociedad que,
como lo he dicho, es el bien
comun, la perfeccién de todos y
cada uno de los individuos que
consiste en lograr una vida
virtuosa. La perfeccién humana es
el bien comun y se [lama comun
porque consiste en la mayor
perfeccién tanto del individuo
como de la sociedad entera, de
modo que no podemos hablar de
bien comun si sacrificamos Ia
perfeccion de un solo individuo. El
fin ultimo de toda la sociedad es el
bien que corresponde a Ia
naturaleza humana. (15)

Este bien se divide jerdrquicamente
en inmanente y trascendente de tal
modo que el bien inmanente o
terreno nunca debe oponerse o
afectar al trascendente. EI bien
comun es un todo integral que
consiste en alcanzar diversas clases
de bienes ordenados
jerdrquicamente: bienes externos
como son muebles e inmuebles,
riquezas, propiedades; bienes del
cuerpo como son la salud y la
integridad de todos sus miembros;
bienes del alma que son bienes
honestos, como la ciencia y la
virtud. Como vemos, estos bienes
son utiles deleitables y honestos y
con estos bienes el hombre alcanza
la vida virtuosa que le permite
gozar de la felicidad. El bien comtn

debe cumplirse en todos y cada
uno de los individuos pero no de
manera idéntica sino segun Ila
proporcioén que a cada uno le es
debida y conveniente, y como la
riqueza de la individualidad
personal nos hace distintos, unos
més y otros menos en diversos
aspectos, en cada uno debera
realizarse, y asi se equipara el bien
comun con lajusticia.(ie)

En lo que se refiere a la causa
eficiente de la sociedad, como Ilo
dije, ésta no es un contrato o el
arbitrio humano sino la propia
naturaleza humana.(17) La
inclinacién del hombre a
establecerse en una sociedad civil
o comunidad politica es natural
pues solo la sociedad tiene los
medios para que éste alcance su
felicidad en Ia virtud. La
satisfaccidon de sus necesidades, la
interaccion amistosa, el amor, el
afecto y las virtudes tedricas y
practicas se logran en la vida social.
La propia naturaleza humana es la
que nos impulsa a vivir en
sociedad, por esta razébn no me
canso de repetir que es necesario
conocer o educar para que se
conozca esa naturaleza a fondo.

Pero ademaés de Ias causas eficiente
y final que constituyen las causas
extrinsecas de la sociedad,
tenemos las causas intrinsecas, es
decir, la causa material y formal.

14. E. Hugén. Metafisica. Paris Celhhrelleux, 1935, pp. 498-499. apud. Beuchot Mauricio. Los principios de la
filosofia social de Santo Tomds. IMDOSOC, México, p.26, 1989.

15. Aquino, Tomés de. S. 74.,1, q.103, a.2, c.

16. Aquino, Santo Tomés de. S. Th., I 11, q.58, a.5. c.

17. Idem, CG, I-11, c,128.
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Mientras que la causa material es
la multitud de seres humanos
reunidos con el fin de alcanzar el
bien comun, la causa formal es un
accidente relacion en el que la
autoridad confiere orden
haciendo de ésta un todo
orgéanico, cosa imposible sin la ley
gue marca, de modo natural, la
direccion de la sociedad hacia el
bien comun. La autoridad se ejerce
de modo jerarquico en distintos
ambitos siempre en funcién de la
ley natural, es decir, conforme a la
verdad y al bien. En cada uno de
los grupos sociales que conforman
el Estado: empresas.
universidades, organizaciones
gubernamentales y no
gubernamentales debe respetarse
Iz autoridad que de modo natural
se da conforme a los papeles o
roles que los individuos
desempenan. La autoridad y Ias
autoridades deben facilitar que en
el Estado se dé una unidad de
orden jerarquico conforme al
valor objetivo de cada papel, es
decit gue todas se organicen en
funcion del fin del hombre. Por
esto. ademas de los consejeros
tedricos, es fundamental que el
gobierno esté integrado por
personas prudentes yjustas, [o cual
es imposible sin la educacién que
garantice la formacioén de estos
lideres.(18)

Lo anterior resulta fundamental
para comprender la importancia
de la filosofia y para situar, una vez
mas. a la ética y a la poiética como
imprescindibles para dirigir una
sociedad desde los principios del
hacer y del obrar moral, es decir,
de toda la actividad técnica y

moral. Por otra parte, a proposito
de la actividad humana, considero
muy importante recordar que la
filosofia nos permite saber que el
actuar moral y técnico, es decir,
transformador del hombre, se da
en la historia. La historicidad y la
sociabilidad constituyen el modo
con que el hombre realiza su
acciéon préactica. El criterio sera
siempre la naturaleza humana
descubierta por la recta razén y asi
como el orden terreno se
subordina al eterno, asi el orden de
la eficacia que busca el bienestar
terreno de la humanidad se
subordina al orden moral cuyo fin
es la felicidad eterna del hombre.
Esto es muy importante porque
cada una de estas dos ciencias, la
éticay la poiética tienen un ambito
distinto pero ordenado uno al otro
en el que hay que conjugar
autonomia y dependencia de
modo que una accion inmoral,
aun cuando técnicamente sea bien
realizada, nunca serd eficaz ya que
el objeto de la eficacia debe
ordenarse primordialmente al
bienestar terreno de la humanidad
y secundariamente a su felicidad
eterna.(19)

Con todo Io anterior no queda la
menor duda de que esto es
imposible sin una educacién
adecuada. Si queremos mejorar
muestra situacién social, resulta
indispensable superar Ia
educacién tecndcrata. Un pais sin
filosofia, sin ciencias y sin
humanidades dificilmente lograra
la realizacion de los individuos que
lo integran. La naturaleza humana
y la misma historia demuestran
que si no obramos en funcién del

orden objetivo de nuestra
naturaleza y de la naturaleza de
cada grupo social en funcién del
bien comun, no es posible la paz
que resulta del orden social. EI
conocimiento y el respeto de los
principios morales, la solidaridad,
la subsidiaridad, los valores y las
virtudes intelectuales y morales
logradas mediante una educacion
adecuada constituyen la base, sin
la cual, es imposible el auténtico
progreso de l[a humanidad.

El desarrollo y perfeccionamiento
de la persona exigen la existencia
de los valores puesto que en si
mismos son perfeccién y valen.
Es asi como se puede describir el
valor como un bien propio de la
persona que siempre tiende a ser
mejor y que por o mismo debe
existir. Los valores son una
especie de bien. Todo lo que es, es
bueno y todo lo que es bueno
para la persona es valioso. De ese
modo la persona es causa
eficiente y final de los valores
desde el momento en que el ser
personal divino constituye, en
ultima instancia, la explicacioén de
todos los valores en cuanto
creadora de ellos incluyendo la
persona humana. Siendo el
hombre un ser personal también
es capaz de valores aunque de
modo analégico y limitado en
relacién al ser personal divino
pudiendo distinguir de entre Ios
valores, aquellos que son buenos |
jerarquicamente, no sélo en
relacién con Dios sino también
con la persona humana, cuya
esencia o naturaleza depende de
algin modo de la de Dios.

18.0campo, Manuel. Algunas consideraciones sobre los Valores Sociales y los Derechos Humanos. México,
Universidad Anahuac del Sur. Estudios ocasionales III 99, 1999.
19. Garcia Alonso, Luz. Filosofia de la eficacia. o. c.
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Es un hecho que los valores
son jerarquicos y que su jerarquia
corresponde a la jerarquia natural
de los seres, por lo mismo algo es
evidentemente mas valioso si se
refiere a una dimensién superior de
la vida humana, por ejemplo, en su
relaciéon con la trascendencia, y
menos valioso si se refiere s6lo a un
aspecto material o puramente
sensible.

Todos los valores dependen del
valor fundamental, la persona y se
subordinan a ésta como a su fin. De
aqui que los valores éticos y
religiosos se encuentren en Ila
cumbre de la jerarquia porque se
refieren a su més plena realizacién
como tal, y todos los valores, en
especial los valores sociales deben
orientarse a la realizacién de la
persona humana.

Como su nombre Io dice, los
valores sociales son aquellos que se
realizan en los miembros de una
sociedad comprometidos con el
bien comun. Los valores sociales
son, por tanto, aquellos bienes que
perfeccionan al hombre en
funcién de su vida en sociedad, es
decir, para que éste alcance el bien
comun.

Todos Ios miembros de una
sociedad deben realizar, en alguna
medida los valores sociales,
especialmente aquellos que son
responsables del gobierno de las
naciones, y es por esto que es
importante que, al menos ellos,

posean algunas virtudes que se
orienten a su consecucion. Dentro
de los valores necesarios para
ejercer el poder politico, es decir,
dentro de los valores que necesita
un buen gobernante destacan la
virtud de la prudencia gubernativa
y la virtud de Ia justicia legal o
social pues ambas se definen por el
bien comutn. Mientras que Ila
prudencia gubernativa
proporciona los elementos
COgnoscitivos necesarios para la
legislacion y el gobierno en aras del
bien comun, la justicia social educa
a la voluntad facilitando Ia
realizacién del mismo. No es dificil
imaginar la dificultad a la que se
debe enfrentar una sociedad en la
que se adolece de virtudes. Los
problemas se multiplican atin mas
en aquellas sociedades en las que
los gobernantes carecen de Ilas
virtudes necesarias para gobernar.
Larazén de esto es que [os hombres
no sdlo se asocian para vivir sino
que lo hacen para vivir bien y de
aqui que las leyes que rigen sobre la
sociedad deben facilitar el hecho
de que sus miembros vivan en la
virtud.(20) Dado que el bien comun
es la razén de ser de la sociedad y
de la autoridad que la representa,
por esta razon, si la autoridad falla
en su legitimidad para lograr el
bien comun pierde su razén de ser
retornando la autoridad al
pueblo.(21) De aqui la importancia
de la prudencia gubernativa como
recta razon del hacer politico, es
decir, de la penetracion intelectual

20. Aquino, Santo Tomas de. I Polit., lec 1, n.40; n.31.

21 Rodriguez, Victorino. O. P. Estudios de Antropologia teoldgica. Madrid, SPEIRO, p.153, 1991.

22. Aquino, Tomés de. S. Th., I 11, q.90, a4, 50.

23.1dem. S. Th.,q.58,2.6 y 8.
24. Idem. S. Th., 111, q.1, a.3. ad.2.

en la naturaleza de los actos
humanos politicos para que el
hombre alcance sus fines
conforme a su esencia. La
prudencia nos permite, mediante
esta penetracién descubrir la ley
que ha sido definida como
<<ordenaci6n de la razon al bien
comun promulgada por quien
tiene el cuidadio de 'la
comunidad>>(gg2). Cuando el bien
comun, cuyo orden necesario es
descubierto por la razén gracias a
la virtud de la prudencia, es
querido y buscado por la recta
voluntad del ciudadano para el
verdadero bien de todos y cada
uno de los miembros de la
sociedad, se define la justicia social
o legal como la mejor de las
virtudes en el orden de la justicia.
Estas dos virtudes, la prudenciay la
justicia,es) al ordenarse al bien
comun facilitan la convivencia
social y suponen como
presupuesto, la libertad. EI bien
comun no sélo es nacional sino
internacional y tanto Ia
democracia como cualquier forma
de gobierno legitima deben
suponer la libertad conforme a la
recta razon de cara al bien comun.
De Io anterior se sigue que la
ordenacién o legislaciéon debe
fundarse en la verdad. <<La ley
humana tiene caracter de ley en
cuanto se ajusta a la recta razén, en
la medida en que se aparta de la
razén se convierte en ley inicua vy,
como tal, ya no es ley sino més bien
violencia> > .(24)
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Doxa

El indicador del hecho de
gue en una sociedad se realice el
bien comun es la paz social que
resulta de la conjuncién del
gobierno prudente y de Ia
conwivencia en tranquila libertad.
Cuando se respetan los derechos
de todos se facilita el
cumplimiento de los deberes
cwicos. Por el contrario si el
gobierno o la legislacion atenta
contra la recta razon o bien comun
cesa la obligacion de obedecer y
nace el derecho de rebelién que
puede ser aconsejable o no segtn
las circunstancias que puedan
hacer mas conveniente Ia
tolerancia de un estado de no
violencia que no hace mucho
ruido pero que sigue siendo tan
injusto como las guerras armadas.
Santo Tomas destaca la necesidad
de viviren la verdad para que la paz
sea el fruto de la solidaridad y de la
justicia.(es) El criterio de la verdad y
del bien debe prevalecer sobre los
criterios de opinién publica
aunque sean los de la mayoria
porque lo importante no es lo que
los hombres piensen sino la verdad
de las cosas.e6) Los valores
sociales no pueden ser resultado
del consenso de los hombres segtiin
su voluntad y sus costumbres en
funcion de lo que sea util o
placentero. Los valores sociales
deben fundarse en una ética que se
asiente sobre una antropologia
correcta, que es imposible, como
lo he demostrado, si no se basa en
principios metafisicos o de Ila
filosofia del ser.

Como ha quedado expuesto, la
responsabilidad politica es Ia

responsabilidad del bien comun
que consiste principalmente en la
realizacion de los derechos y
deberes de la persona humana, de
aqui que los gobernantes deben
reconocer, respetar, armonizar y
promover los derechos y facilitar a
todos y cada uno de Ilos
ciudadanos el cumplimiento de
sus deberes.(27)

El derecho a la vida desde Ia
concepcién hasta la muerte
natural, el derecho a vivir bien: a [a
asistencia médica, a la vivienda
digna, al subsidio familiar, al
trabajo justo, a la propiedad, al
libre transito, a la seguridad
publica; el derecho a fundar una
familia amparada juridicamente
con acceso a la cultura y Ila
educacion; el derecho a la verdad,
a un ambiente de moralidad
publica, a un comportamiento
ético religioso conforme al
derecho natural, etc. Por eso el
Doctor Victorino Rodriguez afirma
que no deben nunca gobernar
quienes fomentan el aborto, la
anticoncepcidén artificial, la
eutanasia; [os que no se preocupan
por la salud y la seguridad ptublica
ni deben gobernar los que no
desarrollen programas eficaces
para que todo ciudadano tenga
una vivienda digna de acuerdo a su
nivel cultural y social; tampoco
quienes promueven programas
contrarios a la familia, como son
las uniones que no sean entre
hombre y mujer, sin ofrecer una
alternativa moral digna para
quienes estdn incapacitados por
algiin motivo para tenerla, o para
los que tienen una vocacién al

25. El régimen politico, libro.1. Cap.16. n.87; apud. Rodriguez, Victorino. op. cit. p.155.

26. I de Coelo et mundo. lecc. 22.
27. Juan XXIII, Pacem in terris, n.60.

28. Juan XXIII. Pacem in terris, n.59. apud. Rodriguez, Victorino. op. cit.
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celibato y a la virginidad; los que
promueven planificaciones
familiares con procedimientos
antinaturales en lugar de
subvencionar las familias
numerosas, O quienes intentan
monopolizar la educacién con
algun fin como el de favorecer la
desmoralizacion social. No deben
gobernar los que utilizan como
recurso politico la mentira, Ia
desinformacion o la tergiversacion
de los hechos, la falacia
propagandista o la descalificacién
gratuita de los adversarios politicos
o criticos y por tltimo resulta obvia
la incapacidad para gobernar bien
a un pueblo de creyentes, quienes
han optado por el agnosticismo y
el ateismo que insensibiliza a la
persona de los valores naturales y
por tanto de la realizacion integral
de la persona de cara al bien
comun inmanente o terreno y
trascendente.es) EI gobernante
digno debe, por tanto, contar con
un grado de prudencia
gubernativa y de justicia legal en el
marco de la libertad fundada en la
verdad y que ademds sea capaz de
corregir los errores legislativos que
violen los derechos humanos.

En suma, el orden juridico radica
en el metafisico. El derecho natural
debe ser reconocido por el
hombre, no instituido por élI, el
derecho al ejercicio de Ia libertad
no puede ser absoluto sino que ha
de reconocer sus verdaderos
l[imites. Ademés de la igualdad
esencial del hombre debemos
reconocer la multiple riqueza de
las desigualdades individuales.

S



Dexa

Las relaciones de amistad social nacional e
internacional deben fundarse en la verdad y en la
justicia. De esto se sigue que, las ciencias filosdficas, a
saber, la metafisica, la antropologia filoséfica, la etica
y la poiética resulten indispensables para la
comprensién del hombre en sus dimensiones
individual y social. Ya que por la misma naturaleza
humana racional resulta imposible pensar en una
auténtica organizacion politica que garantice la paz si

prescindimos de Ia filosofia y de una educacion que
promueva por todos los medios posibles estos
principios fundamentales.

No podemos hablar de democracia ni de cambio sino
tenemos un pueblo adecuadamente educado. no solo
en lo que se refiere al &mbito técnico y cientifico sino
sobre todo en el &mbito moral y €tico.



